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maglip diistii ve biitin bu kargasahklardan
istifadelenenler, prensler oldu. Almanya, o
anden itibaren tam ii¢ yiiz yil, tarihte miistekil
bir hareket yapan milletler smifindan disaniya
cikti. Lakin, Alman Luther’in yambaginda bir de
Fransiz Kalven vardi. Kalven tam Fransizlara
yarasan bir agikhkla kiliseyi climhuriyetlestirip de-
mokratlagtirarak reformun burjuva vasfim birinci
plana gecirdi. Almanyadaki Luterci reform soysuz-
lasir ve Almanyay harabeye siiriiklerken, Kalvenci
reform : Cenevredeki, Holandadaki, iskocyadaki
ciimhuriyetcilere bayrak hizmetini gérdi. Holan-
dayr [spanyamin ve Alman imparatorlugunun
boyundurugundan kurtard:. Ayni Kalvenci re-
formasyon Ingilterede ikinci defa cereyan eden
burjuva inkilap hareketine ideolojik bir libas
geydirdi. Burada kalvenizm, o zamanki burjuva
menfaatlerinin hakiki bir din kisvesine biiriinerek
meydana ¢ikmasi idi. Bunun icindir ki, bir kisim
asaletle burjuvazi arasinda bir uzlagma ile niha-
yet bulan 1689 inkildbimin galebesinden sonra da
tamamile taninmig olmadi. Milli Ingiliz kilisesi
yeniden kuruldu, amma eski geklile, yani Papay:
kiral tamyan bir katolik kilisesi olarak degil,
adamakilh kalvenlesmis olarak kuruldu. Eski
milli kilise katoliklerin nes’eli pazar giiniini
tes’it etmis ve kalven’in gamli pazar giiniinii
tel'in eylemisti. Burjuvalasmis olan yeni kilise,
Ingiltereyi bugiin hila siisleyen Kalven’in pazar
giinlinli kabul etti.

Fransadaki kalvenist akalliyet 1685 de kis-
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men tedip edildi, kismen katoliklige ihtida et-
tirildi ve kismen de memleketten kovuldu. Fa-
kat bu neye yaradi? Daha o zamanlarn, hiir di-
glinlici Piyer Bel ise baglamisti 1694 de Volter
diinyaya geldi. XIV iincii Liii’nin zecri tedbirleri
ve zorbaligi, Fransiz burjuvazisinin gayri-dini ve
sirf siyasi sekilde bir inkilip yapmasim kolay-
lagtirmaktan bagka bir seye yaramadi ve inkisaf
etmis bir burjuvaziye yaragsan inlilip da ancak
béylesi olabilirdi. Millet meclisinde, bir takim
protestanlar yerine hiir diigiiniiciiler aza oldular.
Bu suretle hiristiyanlik en son merhalesine gir-
misgti. Artik her hangi terakki - sever bir simfin
dileklerine ideolojik bir siper, bir tebdili kiyafet
libast hizmetini géremez hale gelmigti. Din git-
gide iistiin siniflarin munhasir mah oldu. Ustiin
simflar dini basit bir hakimiyet ve idare silahs
gibi ve sirf asag1 siniflani boyunduruk altinda
tutmak icin kullanmaga bagladilar, Suna da isa-
ret etmis olahim ki, muhtelif siniflardan her biri
kendine en elverigli gelen dini kullanir: Arazi
asilzadeligine uygun gelen katolik cizvitligi veya
protestan ortodokslugudur. Liberai veya radikal
burjuvazinin hosuna giden rasyonalizmdir. Ama,
su baylar, mesreblerine uygun diisen bu dinlere,
acaba kendileri inamirlar miydi, inanmazlar myd
meselesine gelince, bunun haddi zatinda hu; bir
ehemmiyeti yoktu.

Netice olarak goriiyoruz ki, bir kere tegek-
kil eden dinin i¢inde daima intikal eden [ mazi-
den nakil oluna gelen] bir madde vardir. Nite-
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kim, her ideoloji sahasinda an’ana, tipki Gylece,
biiyiik bir muhafazakiar kuvvettir. Lakin, dinde

maziden intikal etmis buiunan maddenin gecir-

digi degisiklikler, simfa miinasebetlerinden ve
dolayisile de o degisiklikleri yapan insanlar ara-
pindaki ekonomi miinasebetlerinden ¢ka gelir.
Simdilik bu kadar1 yeter.

Eserimizde ancak, Marksin tarihi teldkkilerine
dair umumi bir taslak cizmekten ve nihayet
bunlar: bazi misallerle izah etmekten baska birsey
yapmadik. Bu goriiglerin dogralugunu teyit edecek
deliller, ancak tarihden istiane edilebilirler. Bu
gibi delilleri bagka eserlerin kafi derecede vermis
bulundukiarini burada cesaretle sayliyebilirim.
Fakat, tabiatin diyalektik telakkisi, nasil her
tiirlii tabiat felsefesini hem lézumsuz ve hem de
imkansiz bir hale getirirse, tipki dylece, tarihin
marksistce telakkisi de, tarih sahasinda felsefe
yapmay: sonuna erdirir. Artik her sahada yapil-
masi gercken gey, miinasebetleri kafanin icinde
tahayyiil etmek degil, vakialar icinde kesfeyle-
mektir. Tabiat ve tarihden kovulmus olan felsefe
icin ancak mahz diigiince =ahasi: yani bizzat dii-
giince prosesi kanunlarinin doktrini, mantik ve
diyalektik sahasi, — o da kalirsa —, kalir.

*
L I

1848 inkilab: olur olmaz, “kiiltiirlii, Almanya

 nazariye ile vedalagarak pratik faaliyete gecti.

Almanyada el isi ile maniifaktiir sistemine daya-

nan kiicile esnaf istihsalinin yerini hakiki bir

 neticelerin

biiyiik endiistri tuttu. Cihan pazarinda Almanya
yeniden zuhur etti. Yeni Kiiciik Alman impara-
torlugu (*) hic olmazsa en goze batan anomalileri:
yani kii¢iik devletler sistemini, derebeyligin ve
kirtasiyeci ekonominin bakayasici ortadan kal-
dird:.  Spekiilasyon filozofun ¢alisma odasim
birakti, mihrabmi kiymetler [yani: esham ve

" tahvilat] borsasinda kurdu. Fakat kurmasile

beraber en' derin siyasi inhitat zamanlarinda bile
Almanyaya gan veren o nazari duygu ve aldka-
sin1 kaybetti. Alman nazariyeciligi éyle sirf ilmi
bir araghirma duygusu idi ki : aragtirmadan gikan
kullamlabilip  kullamlamiyaecagina,
polisin emirlerine uygun olup olmadigina aldir- .
madan, mahz: ilim arastirmasindan aynlmazdi.
Gerci Almanyanm resmi tabiat ilimleri, bahusus
ferdi arastirmalar sahasinda, ondan sonra da
zZamaninin seviyesinden asagiya diismediler. Am-
ma, Scienice (ilim) adlh Amerikan mecmuas:1 hakh
olarak sunu kaydediyor : gerek teker teker va-
kialar1 bir araya toplayip onlardan biiyitk heyeti
mecmualar cikarmak sahasinda, ve gerekse teker
teker hadiseleri birtakim kanunlar halinde umu-
milegtirmek sahasinda, basarilan kat’: terakkiler
bugiin artik eskisi gibi Almanyada degil, cok
daha fazlasile Ingilterede goziikiiyor. Felsefe de
dahil olmak f{izere, biitiin tarihi ilimler sahasinda

- eskiden gériilen o uzlagmaz nazariyeci ruh,

() 1871 de Prusyanin lleucmdliisi altinda tegelkiil eden, ve
Almanea konugan biitiin memleketleri igine almayan Alman im-
paratoriugu.
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e

o prensip pazarhg: bilmez eski nazari idrak, bu-
giiniin Almanyasinda klasik felsefe ile birlikte
cidden ve tamamen ortadan kalkti. O nazariyeci
ruhun, yerine, simdi manasiz bir eklektizm ile post
ve gelir, mevki ve gecim korkusu, en bayag: bir
ugaklik kaim oldu. Bu ilmin resmi miimessilleri,
gerek burjuvazinin ve gerekse devletin amele
smifi ile acikca miicadeleye giristigi bir anda
burjuvazinin ve mevcut devletin agik ideologlan
haline geldiler.

Onun igin, Almanlara has olan nazariye duy-
gusunun iligilmemis bir halde kaldig1 bir tek yer
varsa, o da Alman igei simifinm icidir. Alman
proletaryasi icinden bu duyguyu sékiip atmanin
imkdm yoktur. Cinkii amele simifi icinde kiilah
kapmak, kir pesinde kogmak, baladan bir iltimas
bulmak miilahazalar1 yoktur., Bilakis ilim ne ka-
dar cesaretle hareket ederse o kadar daha ziya-
de, ig¢ci smifinin menfaatlerine ve dileklerine
uygun gelir. Bugiin ilimde yeni bir temayiil bas
gostermig bulunuyor. Tekmil sosyetenin tarihi
gimdiye kadar icinde ne bulundugu anlagilmayan
kapali bir odaya benzetilirse, yeni temayiil, bu
oday1 acacak olan anahtari bulmustur: O anah-
tar, igin ve emegin inkigaf tarihidir. Tarihin ka-
pisini i anahtar1 ile agan bu yeni temayiil, daha
baglangicindan itibaren, tercihan i igci simifima dog-
ru déndii ve ig¢i smfindan &yle bir iyi kargila-
yig gordii ki, bu iyi kargilayis1 o, resmi ilimden
ne arayabilir ve ne de bekliyebilirdi. Alman amele
bareketi klasik Alman felsefesinin mirascisidir.

K. Marks

Foyerbaha dair Tezler
L

Féyerbahinki de dahil olmak iizere, biitiin
bundan | evvelki materyalizmin basghca kusuru:
Tetkik mevzuunu, realiteyi, hissedilen diinyay:
hissedilir insan faaliyeti olarak, pratik olarak,
siibjektif bir surette degil, obje yahut temasga sek-
linde nazar itibare almasidir. Onun igindir ki,
aktif cihet, materyalizme zid ve miicerret bir su-
rette, idealizm tarafindan inkisaf ettirildi. Ciinki
idealizm, reel, elle tutulur ve oldugu gibi bir
faaliyet tanimaz. Foyerbah, diigiince objelerinden
hakikaten ayirt olunan elle tutulur objeler ister.
Fakat bizzat insan faaliyetini Objeklif bir faaliyet
saymaz. Bu yiizden Hiwristiyanlifin mahiyeli adl
eserinde ancak nazari faaliyeti hakiki bir insan
igi sayar; pratik faaliyeti ise ancak igrenc ve
yiidaik gériiniigsile nazan itibare alir. Bunun igin-
dir ki, o “ inkilape1, faaliyetin, “tenkitci pratik,,

_ faaliyetin ehemmiyetini anlamaz.

11
Insan diigiincesi objektif bir hakikati halzmlchr?
meselesi, hi¢ de nazari degil, belki pratik bir
megeledir.  Insan, hakikati, yani kendi diigiince-
sinin  reelligini, kudretini ve vuzuhunu pratikte
isbat etmelidir, Pratik faaliyetten tecerriit etmis
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bir diigiincenin reel olup olmadigi miinakasas
sirf skolastik bir meseledir.

: 111

Insanlar gerait ve terbiyenin bizaiihi mahsu-
liidiirler, ve, binnetice, degisen insanlar hagka
geraitin ve degisen terbiyenin mahsuliidiirier,
diyen materyalist doktrini unutuyor ki: seraiti
degistiren bilhassa insaniardir ve bizzat terbiye-
ciyi terbiye etmek lazimdir. Opun icin. bu ma-
teryalist doktrin, bizzarure sosyeteyi iki kisma
béler, ki bu kisimlardan birisi sosyete fevline
yiikselir ( meseld Robert Oven de oldugu gibi ).

Seraitte ve insan faaliyetindeki degisikligin
birlikte zuhuru, ancak inkilape: “pratik,, olarak
rasyonel surette anlagilir ve elde edilebilir.

| IV.

Féyerbah, dinin insan: kendi kerdisinden uzak
kihs: ve diinyanin, dini diinya ile reel diinya
diye ikiye boliiniigii vakiasimi esas olarak alir.
Onun vazifesi, dini diinyayi cismani esaslarma
déndiirmek suretile inhilil ettirmekten ibaret
kalir. Fakat cismani esasin Lendi kendisinden
kopup aynlarak bulutlar arasinda miistekil bir
saltanat silirmesi, ancak bu cismani esasin  kendi
kendine, iki z1d kisma boliinmiis olmasile izah
olunur. Binnetice, evveldi bu ecismani esasin,
biitiin tezadlarile birlik te anlasilmasi;, ve ondan
sonra da, tezad: ilga suretile pratik olarak inki-

lapgilastiniimas: lazimdir. Su halde, meseld, yer |
yiiziindeki ailenin, mukaddes ailenin bir sirm

oldugu anlagihineca, bu birincisinin nazariyece
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tenkidi ve ameliyece inkilapgilastirilmas: la-
zimdar.
V.

Miicerret diisiince ile tatmin edilmeyen Foyer-
bah, hadese ( duygulu sezige) bas vurur, amma
duygululugu insan hislerinin pratik bir faaliyeti
saymaz.

/ VL

Féyerbah dini varligi beseri varhk iginde er.i-
tir. Fakat beseri varlik, tek bagmna ferde hasnbu'-
tecrit degildir. Realitesi itibarile bir sosyal miina-
sebetler mecmu heyetidir. i

Su halde, bu reel varhigin tenkidine girigme~
yen Foyerbah suna mecbur olur :

1 — Tarihin inkigaf seyrinden tecerriit ederek,
bizatihi bir din duygusu tesbitive miicerret — tek

bagina — bir insan ferdi farz ve kabul eder.

2 — Binnetice varhif bir “nevi, gibi, muhte_:
lif ferdleri tabii surette bagliyan, dilsiz, deruni
bir umumiyet olarak nazan itibara alr.

VIL
Burun igin Féyerbah bizzat “ din dflygllst.l',:
nun sosyal bir mahsul oldugunu ve tahlil et'l‘:lg‘l
miicerret ferdin muayyen bir sosyete gekline
mensup bulundugunu gérmez.

VIIL _

Sosyal yagama esas itibarile pratikiir. Nazari-l
yeyi mistisizme bogan biitiin esrarlar makul. hJal
suretlerini insamin “pratik,, inde ve bu “pratik,in
idrakinde bulur.
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IX.

Temasgac: (hades) materyalizmin, yani duygulu-
lugu pratik bir faaliyet saymiyan materyalizmin
eristigi en yiiksek nokta, tek basina ferdlerin
ve “ vatandag sosyetesi, nin (*) temagasidir,

X

Eski materyalizmin bakimi « burjuva » sosye-
tesidir. Yeni materyalizmin bakim: /nsan sosyetesi
yahut sosyallegmis insanliktir, '
D XI. .

Filozoflarin biitiin yaptiklari, diinyay, su veya
bu gekilde fefsir etmekten Gteye geemedi : Simdi
ise diinyayi degistirmek mevzubahistir.

Burada <biirgerliche Gesellschaft » avatandag
sosyetesi »; [ Fransizeca metinlerde ve Rusca Plehanof'un met-
ninde oldugu gibi 1 burjuva sosyetesi demek degildir. Bilakis,
Hegelde oldugu gibi — politik organizmden — devletten farkls
olarak sosyal { ekonomik, sahsi, kiiltiirel ve diger ) miinasebet-
lerin mecmu heyetidir.

[ Rus¢a Adoratski'nin tercemesine konulan notdan].

Rusca me

iZAHLAR

tinlere ilave edilmig olan izahattan
alinmiglardir.
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. Hegel Georg Friederich Wilhelm { 1770 - 183} }
Hegel, Alman kiasik idealizminin son ve en biiyiik
mumessilidir. Hegel, BiiyikFransiz inkilabimin jakabenleri
ruhunda burjuvaziyj tenkidinden, kapitalist sosyetesinin
ve basinda hiikimdar bulunan biirokratik devietin ka-
buliine kadar bir sira inkisaf merhaleleri gecirdi. Hege-
I'in felsefe sisteminin esas; “mutlak ruh, un fasilasiz
terakkisinin izahi, yani inkisaf seyrinde, varligin nihaj

sekillerini yaratan ve mahveden afaki manevj kuvvetin
anlatilisidir,

Mutlak ruh veya alemsiimul idrak, kendi inkisafi-
nin son hedefine mutiak suura erismek icin
sahsiyetlerin, sosyal tabakalarin, kavimlerin menfaat ve
iradelerinden istifade edar. Hegel'in sistemi, onda
( yani Hegel’in kendisinde ) idealist bir mahiyet tasiyan
diyalektik ile mesbudur. Fakat «sisteminin  biitin diger
kisimlarinda oldugu  gibi, Hegel'in diyalektiginde de

bitiin reel minasebetierin tahrifi gorilmektedir.» (Marks
Engels cild XIV sahife 342 ).

Almanyada burjuva inkilabinin yakinlagmas:, Hegel
mektebinin dagilisini kolaylastird;. Bu mektebin sol
kanadindan Marks yetisti, Marks, = « Ren Gazetesi» nin
redaktorii sifatile elde ettigi siyasi tecriibeler netice-
sinde Hegelciligi tenkide mecbur oldu. Bu maksatla
Marks, herseyden evvel Hegel'in ekonomik ve politik
gériislerinin bir izah; olan «felsefe hukuku» nu tenkit
etti. Hegel'in gorigleri ancak realiteyi idrak ve bununla
uzlasmaktan Oteye gecemiyordu. Halbuki Marks, reafi.
tenin inkilapei istihalesinin yollarini gésterdi. Bunun
icindir, ki Marks tarafindan viicuda getirilen diyalektik
materyalizm, Hegel’in viicuda getirdigi idealist diyalek-
tigin taban tabana ziddidir. Fakat by hal, Hegel'in, umu-
mi inkisgaf kanunlarihin  izahinda oldugu gibi, diger
mubhtelif ilimler sahasinda yaptiklarina gerek Marks ve

ini 03
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j Lenin tarafindan
kse, sonralari,

Engels, gere

yuk bir
i i L
kiymet veriimesine marni olmad

ist Alman
Ludwig Feuerbach (1804‘-1872) ﬁat‘:;ya:iktebinin
il zoziud::r iik faaliyet seneler;n?]eiw d:?rirde L il
e ' Foyerba PEXTER it
uptu, v I'in idealizm
sol cenahina. mens Hodru, Hegel' mini
LA onlarina aogru, L ateryalizmi
Gipz conslain irde, esas itibarile matel i
i ladi. Bu devir e T petar
‘:‘anli"ﬁ:":;ii' Wik 12 mai:g:c::e ilféehiyatr. papaz-
! Earan ler» adll eser h s vicina | ait
munf d;;r :ilt‘i iefrabiatin materyalistge telakkis!
ha tenki ; il
ggrﬁsieri inkisaf ettirdi-

| bir sira
! hlil ederken
Foyerbah, dini tasavvurat ta tabiat, suur ve felse-

: it etti: : :
L ziveler tesbit € - tabiat bir
mate?;"li‘ﬁ:aﬁuz\;n (mistekillen) me_"cd":::;imr Tabiat
feye tabi i bunun Uzerin 2l h
insanlarin suuru : ktur. Foyerbah,
temeldir. insan i icbir  realite yo ) k
! icinde hicbi : ki: «mutla
e mfan,d:;:zmini tenkit ederken d‘r‘:‘:rddi diinyanin
I-Ie.gellln Ibediye“en evvelki varhg, ki Hegel'in dok-
ﬂkl;'”-l:aetekaddﬂm etmektedir, tfrz;?kdahir bakayasidir.
varligi g ; fantas SRR
TR -halika 1nanigin ildigimiz, insanin
trini allaha-ha c1erimizle” duyabildig ' o
i inya, hislerimizie duys uur ve di
¥ogans 'eegf::gu sey'i ( maddi) d“nya.(.i:;;dfmuzun bir
da m:;’;'i‘nfziz sey'i (maddi) bir uzu:;v‘l’i:l s g
sunc imag tarafindan ; addenin
‘pm:m' zi:gur:;m b degildir ; belki ruh, m
Maddeyi s
A ir mahsulidar. isttir. Fakat
YUKseliblr:;h tabiat sahasinda ma.tery::::t;:amdaki
{ o ncl'al idealisttir. Foyerbah, ms'asettiéi Ll
g senait temas etmek lizumunu his ATy
mt’n‘naseb'at_a tok tarafina- ahlaki taraimtl ?‘un G1ai
dalma; |f;!:taasa olarak insam alr, Ea:a sgs’r'3| muna-
azimet n e Foyerbah,
: : bir insandir. ; uayyen
m.gnt:r.r:bue?rtr:;errm s Fayerb.ahlr;':l::m. muay
;?:):i‘::;mda- tarihi inkisaf hal{“::.ie :::,k.] olarak tetkik
5 insani tarihi ir aralizmdir
Foz"?r:;:a;:sai‘cin mebde noktasi - natirali ;
etmez. FO
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Féyerffah insan pratigini fiziyolojik ve biyolojik olarak
tetkik eder, Fakat sosyal tarihi olarak asla tetkik etmez,
Onun etigini ve din felsefesini tetkik ettigimiz zaman,
Foyerbahin idealizmi ¢ok acik olarak goriiniir. Biz bura-
da Foyerbahin, dini tamamen kaldirmak istemedigini
gorilyoruz : O dinin yerine, ask dinini, insan dinini koy-
maktadir. Féyerbaha nazaran insanligin inkisaf merha-
leleri birbirinden dindeki degisikliklere gore ayirt edil-
mektedirler.

Engels diyor ki: «Her seye ragmen. Féyerbah, ma-
teryalizm ismine karsi isyan ediyor. Bu sebepsiz degil-
dir. Ciinki o, kat'i olarak idealizimden kurtulamiyor.»

Foyerbahin hatasiz bir sekilde anlasiimas! meselesi
cok mahimdir, Ciinkii Féyerbahin dogru olarak takdiri;
diyalektigin bir parcasi sifatile idrak nazariyesini anlama-
miza imkan verir.

Plehanof tarafindan Edyerbaha lizumundan fazla
kiymet veriimesi, Plehancf'un mensevik gorislerile bag-
idir. Deborin ve arkadaslarinin bu sahadaki hatalarn da
bunlarin mensevik idealizmini karakterize etmektedir.

3 Hyiim ve Kant'n felsefesine Engels, agnostisizm adim
verir; (a — nehiy; gnosis — bilgi). Agnostik der ki

Hissiyatimizin  aksettirdigi objektif realitenin olup olma-
digm1  bilmiyorum. «Esyamin havassim dogru olarak duyabil-
memiz belki miimkiindiir. Fakat bizzat esayanin kendisine hig
bir suretle, ne fikri, ne hissi proselerimizle erigemeyiz! Bu
«bizatihi sey» idrakimizin Stesinde bulunmaktadir.»

Engels bu mesele hakkinda goyle der: «Hegel buna cok-
tan cevap verdi: Eger esyanin biitiin hassalarinl biliyorsaniz,
bizzat egyay:r da biliyorsunuz demektir. O vakit su ¢iplak ha-
kikat ortaya cikar : Mevzuu bahis egya bizim haricimizde
bulunuyor. Sizin hisleriniz bu hakikati teyit ettikleri an siz bu
seyi' — Kant'in o meshur sbizalihi seyi» ni — noksansiz olarak
elde ettiniz demektir,

4 «Kant felsefesinin basglica hususiyeti, materyalizm ile
idealizmi uzlagtirmasi, her ikisi arasinda bir anlagma zemini
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bulmasi, birbirinden ayr1 ve birbirine zid felsefe cereyanlarini
ayni bir sistem icinde birlestirmesidir. Tasavvuratumiza teva-
fuk eden sey’in bizim haricimizde, her hangi bir bizatihi sey
oldugunu soyledigi anlarda Kant, materyalisttir. Fakat bu
bizatihi seyin. gayri kabili idrak transcedant [ fevkattabia,
yani akli beserin idraki haricinde kalan ], idrakimizin Gtesinde
bir sey oldugunu sdyledigi zamanlar, Kant, idealisttir. Tecriibi
bilgilerimizin yegine menbar olarak ihtisasati kabul eden Kant,
felsefesini sensiializm ve sensiializmden de, muayyen gerait
dahilinde, materyalizm istikametine sevketmekiedir. Mekan,
zaman, illiyet ve sairenin aprioriligini kabul etmekle Kant,
felsefesini idealizm istikametine sevkeder. Bu iki yiizlfiliigiinden
dolayr hem hakiki materyalistler, hem hakiki idealistler ( hatta
«temiz » agnostikier, Hyiimistler ) Kanta karsi siddetle niicadele
eitiler ».  (Lenin: Materyalizm ve Empriyokritisizm )

Iste neokantistlerin ( Kogan, Natorp ) diriltmege cahs-
tiklar: bu iki yiizlii felsefe idi, Neokantcilik, hakikatte, simdiki
sosyal fasizmin ( Maks Adler ve saire] felsefesinden bagka bir
sey degildi.

5. Panteizm: ( Eski Yunanca - pan her sey, ve teos -
Allah kelimelerinden gelir, } Tabiat: ve Allali aynilestiren felse-
fe sistemi. Kdinati, hayati, fezay: velhasil her seyi Allah diye
adlandirdig1 igin Spinoza'mn felsefe sistemine verilen isimdir.

6 Hegel, <lojik» adli eserinde; varitk, olug, keyfiyet, ke-
miyet, mahiyet, hadise. imkan, tesadiif, zaruret, realite... ildh
gibi esas mefhumlari tetkik eder. Bu esas ve miicerret mef-
humlara « mantiki katagoriler » denir. Hegele gore bu katago-
rilerin, insana tAbi olmaksizin, miistekil «ezeli» bir varhklari
meveuddur  ( objektif idealizn ). Hakikatte ise anlayis, tefekkiir
ancak maddi diinyada cereyan eden proselerin insan kafasin-
daki aksinden baska bir sey degildir. «Mantik katagorileri —
insanin tabiats idrak anlari « [ = «fikirler » ) dir». « Milyarlarca
defa tekrar edilmek suretile insan pratigi, insan suurunda man-
tiki sekiller ‘halinde yerlesir. Bu sekillerin an’anavi saglamligt,
alisiyomatik karakteri ancak ve yalniz bu milyarlarca defa tekrar
edilinelerindendir». (Rusca Lenin kiilliyati cilt 9 sahife 230,267}
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«Kapital» in  birinci cildinin kinci basihgina  yazdigi son
sozde Marksin bahsettigi ideal seyler, «mantiki katagorilersdir:
«ideal seyler, insan kafasma yetlestirilen ve orada sekilleri de-
Bisen materyel geylerden baska bir sey degildirler».

7 Katagorik emperatif Mutlak emirdir, Kant felseie-
sinde ahlak kanununa: boyle bir isim verilir. Kant'in sozlerine
gore iki sey onun iizerinde fevkalide bityiik tesir yapar; Tepe-
mizdeki, yildizli gok, ve icimizdeki ahlak kantnu. Bu kanun
kant’a nazaran sabit, ebediyen meveut ve insanlarin hareketlerini
evvelden yazmistir.

Hakikat halde Kant felsefesi ancak burjuva ahlakmin ide-
alist bir ifadesidir. Bununla beraber bu nazariyede Alman burju-
 vazisinin zayifligt ve toylugu goze batar,

8 1866 senesinde Prusya ve Avusturya orcular:  arasinda

Bohemyada Sadova koyii civarinda bir muharebe olmugtu. Bu

muharebeyi Prusyalilar kazandt. Alman burjuva tarihgileri ve
yazicilart bu galibiyeti daha yitksek bir kiiltiirin ve irfanin

zaferi gibi ilan ettiler. Sadova’da Prusyall « mektep muallimi »

nin zaferi hikéyes, iste boyle bir efsanenin mahsuliidiir.
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